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Esta pandemia nos ha cambiado. Nos ha cambiado para cambiar; sin haber
cambiado nada. Pero, ;cuantas son, cuantas eran las posibilidades de transformacion?
¢Cuéntas acaso pertenecientes al interior del sistema-realidad en el cual vivimos? Asi,
mas bien, quiza habria que preguntarse: ;cuales eran las posibilidades de transformacion
de la posibilidad de transformacién misma respecto de un mundo dado? * Un mundo
que no es cualquiera, sino aquel en el cual el capitalismo liberal de consumo y
produccidn ilimitados impera globalmente y gobierna, como logica y racionalidad del
pensar, cuantificador y calculador, cientifista-positivista en definitiva, hasta el ultimo
resquicio de la realidad que puede darsenos desde el pensar que habita en su
elementalidad... ;0 no parecemos nosotros mismos calculando ahora “posibilidades” al
cabo? Asi pues, (qué cabe, qué cabia esperar? ;O no sucede acaso que no puede
aguardarse sino aquello que ya estd presente de algun modo? Presente en el anhelo,
presente en la esperanza, presente en el futuro, presente en la nostalgia, presente en el
recuerdo, presente en el pasado. ;Qué podia entonces haber pasado sino lo que ha
pasado? ;Qué puede pasar sino lo que estaba y estd pasando ya? Mas, (qué puede
transformar acaso un acontecimiento cuya fuerza solo puede medirse respecto de un
criterio de valoracion que no pone él mismo, tal como si de un pan traido bajo el brazo
se tratara, sino que le viene dado desde alli donde eso estaba pasando y esta pasando ya?
A saber, un criterio perteneciente a una realidad previa que, por su parte, ;podia 0 no
podia esperar ya lo sucedido? Un criterio, asi, perteneciente a lo que estaba pasando, a
lo que en su despliegue encuentra su presente aqui, ahora, en esta pandemia y en esta
paralisis. Pero al tiempo... ;qué pasado, qué futuro pueden ser pensados desde el
presente habilitado por el horizonte de comprension a partir del cual se endereza el
sentido donde se sostiene la co-referencialidad de ese pasado, este presente y ese futuro,
la co-referencialidad s6lo bajo la cual éstos tienen lugar [se constituyen como
espacio...]? Es decir, qué era y qué es el tiempo para ese sentido unidireccional hacia el
bienestar que, se dice, es el capitalismo.

! “Un mundo no es una mera agrupacion de cosas presentes contables o incontables, conocidas 0
desconocidas. Un mundo tampoco es un marco Gnicamente imaginario y supuesto para englobar
la suma de las cosas dadas. Un mundo hace mundo y tiene mas ser que todo lo aprensible y
perceptible que consideramos nuestro hogar. Un mundo no es un objeto que se encuentre frente
a nosotros y pueda ser contemplado. Un mundo es lo inobjetivo a lo que estamos sometidos
mientras las vias del nacimiento y la muerte, la bendicién y la maldiciébn nos mantengan
arrobados en el ser. Donde se toman las decisiones mas esenciales de nuestra historia, que
nosotros aceptamos o desechamos, que no tenemos en cuenta 0 que volvemos a replantear, alli,
el mundo hace mundo. [...] Desde el momento en que un mundo se abre, todas las cosas reciben
su parte de lentitud o de premura, de lejania o proximidad, de amplitud o estrechez. [...] ...el
mundo es el claro de las vias de las directrices esenciales a las que se ajusta todo decidir.”
(Heidegger, M: «El origen de la obra de arte», en Caminos de bosque, trad. al espafiol de Arturo
Leyte & Helena Cortés, Madrid, Alianza, 2010, p. 32y p. 39)



I. La cifra de la expiracion

Pero eso que estaba pasando es lo que esta pasando, lo que podia pasar, lo que
estaba habilitado a suceder. Y ;de qué se trataba, de qué trata eso? Lo que intentamos
decir 2, pensar, es, al cabo: ;qué es eso que podemos decir, que podemos pensar, una
vez nos hallamos en éstas? ¢Desde donde se piensa y hacia donde se puede pensar?
¢Desde qué fin acaso puede orientarse el pensamiento en nuestro tiempo?

Bajo cualquier estructuraciébn modal por la cual pudiéramos regirnos, una
evidencia se nos ofrece ya con todo su innegable brillo e inequivocidad: ya ha pasado,
luego... podia pasar. Es decir, resulta innegable que algo, toda vez que sucede de
manera efectiva, ha contado, no sélo con la potencia y por ende con la posibilidad
tensada en ésta para erigirse en su estatuto de “posible” [en el respecto de la potencia
para con la accion en tanto fin hacia y desde el cual se dispone, desde el cual y hacia el
cual (se) tiende ], sino también con toda la gama de hipotéticos necesarios que requiere
de agenciarse para hacerse efectiva, toda la serie de condiciones materiales y de
ausentes obstaculizaciones que pudiera encontrar... * Enumerado de forma sucinta cabe
pensar, con relacion al suceso que nos ocupa: la proliferacion ilimitada de granjas e
industrias de manufactura carnica para satisfacer la demanda internacional de esta clase
de producto alimenticio a bajo coste; el incremento exponencial de este tipo de espacios
y el hacinamiento de cientos de miles de animales en condiciones de salubridad minima
(en el mejor de los casos) a fin de ahorrar costes de produccion de manera que su
usufructo ofrezca un plusvalor, por leve que sea, toda vez que su importe en el mercado
se pretende sea el minimo posible a fin de abastecer de carne a la poblacién trabajadora
en condiciones de injusta precariedad econdmica, derivada de la escasa rentabilidad de
su labor; la deforestacion requerida por la necesidad de extender los pastos para la
ganaderia y la roturaciéon exponencial de tierras para el cultivo de los ingredientes para
piensos que demanda la alimentacion de los animales criados en esas macrogranjas; el
desplazamiento y adaptacion consecuentes de poblaciones enteras de animales salvajes
a ecosistemas donde han de convivir con otras especies o0 su aclimatacion al habitat
industrial donde se adaptan a la convivencia con los animales previstos para el consumo
y con los propios humanos a cargo de su explotacion; un flujo comercial internacional
de mercancias y personas que favorece el desplazamiento y la reproduccién
incontrolable de cualquier agente virico en cuestion de horas; la necesidad constante y
exponencial de la liquidez —cada vez mayor- de dichos flujos toda vez que el
abastecimiento y fabricacion de articulos de necesidad bésica, circunscrito en adicion al
interés de derivar la produccion a paises donde su coste es mucho menor (China, India,
Indonesia, Pakistan, Vietnam, Camboya, etc.) requiere de contar con las condiciones
oportunas que lo posibiliten y lo hagan, incluso, mas rentable a la mayor celeridad
factible, cada vez més; la reduccién en muchos de los estados europeos del gasto en

2 En torno a la cuestion que condensa la inquietud propia de la filosofia: qué puede y hasta qué
punto puede pensar nuestra particular actualidad, véase la inestimable aportacién de Jiménez,
A.. “Recordando el futuro” en filosofiaenlacuarentena.com, 5 de abril de 2020:
https://www.filosofiaenlacuarentena.com/2020/04/recordando-el-futuro-alba-m-jimenez.htmi

8 Cfr. Aristoteles: Metafisica, V-12, 1019b 28 — 1020a 6.

4 Cfr. Ibid., IX-7, 1049a 8 — 14. / Se trata de aquello que Hartmann, en disenso respecto a la
ontologia modal trazada por Aristoteles, vendréa a definir como la posibilidad plena o como la
posibilidad real “ontol6gicamente” completa; véase Hartmann, N.: Ontologia. I1. Posibilidad y
efectividad, trad. al espafiol de José Gaos, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1956, cap. 15
- d, pp. 154-156.
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servicios de salud puablicos y de las inversiones destinadas a investigacion en
cumplimiento de las politicas de austeridad adoptadas por la UE como medida para
abordar la crisis financiera de 2008, medidas que ademés se allegaron bien con la
premisa liberal del adelgazamiento de los aparatos estatales; la situacion de precariedad
en cuanto a sistemas de produccion de recursos sanitarios, alimenticios, energéticos,
maquinico-manufactureros, de higiene basica, de materias primas, etc., en la cual se han
hallado muchos de los paises occidentales (Espafia entre ellos) a causa de esta
“rentable” deslocalizacion-desindustrializacion, mermando asi con ello su capacidad de
actuar como diques de contencion frente a la propagacion del virus y tornandose, en
cambio, zonas sensiblemente vulnerables donde su afectacion ha sido incluso mayor; la
capacidad, simultanea e inversamente proporcional a la de contencién de la epidemia,
de propagacién de ésta a través del turismo y de los desplazamientos laborales
(intensificados por el fenémeno de deslocalizacion industrial referido) dispuesta por
estos paises cuya vulnerabilidad, a causa precisamente de este proceso de
desindustrializacion que les impide poder disponer de los materiales oportunos sin
mediacion comercial previa, ha sido maxima y donde, al tiempo y en consecuencia, se
despliega una parte muy importante del tejido de comunicaciones a nivel mundial: tanto
de flujos humanos (entre ellos el turismo, como parte fundamental del aparato
econdmico de tales paises) como de transportes de mercancias (que requieren
igualmente de personal laboral humano) °.

Ahora bien, se mire desde donde se mire °, la pandemia como tal, una pandemia
en si misma, no era nada extraordinario, si por ordinario entendemos aquello que puede
suceder o sucede con una regularidad mas o menos determinada, con una frecuencia
estadistica mas 0 menos concretable respecto a un tiempo cronolégico preciso en mayor
0 menor grado de probabilidad. Por eso, no podemos decir que la pandemia en si sea
nada extraordinario: no sélo la ciencia-ficcion , sino la historia misma, la ciencia
médica ® o la propia OMS ya nos presentaban la pandemia, antes de que sucediera,
como algo posible. Mas, ¢qué es entonces lo que puede cambiar(nos) si no es “lo
extraordinario”? O bien, ¢qué es aqui, si es que hay algo tal, lo extraordinario, aquello
que, en definitiva, ostenta un potencial de transformacion?

Asi pues, si la pandemia era algo que podia concebirse, algo posible, algo,
incluso, esperable por mera estadistica a tenor de las condiciones socio-econémicas y

® Un exhaustivo andlisis en torno a la serie causal de esta pandemia en su ligazon a las
condiciones de produccion industrial-capitalista puede verse en el articulo debido a Lara, A. L.:
«Causalidad de la pandemia, cualidad de la catéastrofe», en eldiario.es, 29 de marzo de 2020:
https://www.eldiario.es/interferencias/Causalidad-pandemia-cualidad-

catastrofe 6_1010758925.html

® Un examen con alcance de futuridad a partir del horizonte dispuesto por las condiciones de
nuestra actualidad critica en la pandemia puede verse en A. Serrano, P.: «Los juegos del
coronavirus», en catedradehermeneutica.org, 6 de mayo de 2020:
https://www.catedradehermeneutica.org/wp-

content/uploads/2020/05/PASerrano JUEGOS_CORONAVIRUS.pdf

" Véase en este sentido la aportacion debida a Yrigoyen, E.: «Con la fuerza de lo real.
Pandemia, relato y ficcién en época de coronavirus», en catedradehermeneutica.org, 14 de
mayo de 2020: https://www.catedradehermeneutica.org/pandemia-globalizacion-y-ecologia-13/

8 Véase el texto debido a Rabano, A.: «Zoonosis: La vida oculta de los animales (que somos)»,
en catedradehermeneutica.org, 6 de mayo de 2020:
https://www.catedradehermeneutica.org/pandemia-globalizacion-y-ecologia-06/
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ecoldgicas desplegadas desde la estructura del capitalismo de consumo ilimitado
hegemonico... ¢qué es entonces “lo inesperado™, €so que no podia esperarse, pero
desde donde podria producirse la conmocion capaz de alterar la propia capacidad para el
cambio y la transformacién?

I1. En el confin de la Historia

La nada inocente “ingenuidad” de Fukuyama, para quien la Historia habria
tocado a su fin en la medida en que ya no habria mas historia por hacer(se), cobra ahora
una inusitada actualidad y se vislumbra, repentinamente, envuelta en un sentido diverso,
en cierto modo, al pretendido por su autor. Recordemos que para Fukuyama el final de
la historia tiene lugar en la medida en que ésta, comprendida como la evolucion
ideologica de la humanidad, habria alcanzado su climax, toda vez que dicha evolucion
se explica como el despliegue dialéctico y agonistico de las diversas formas y estados de
conciencia en la esfera de las ideas, donde el liberalismo habria alcanzado la victoria
final por ausencia de toda posibilidad de réplica °; esto es, por hacer inviable cualquier
otra forma alternativa de organizacién socioeconémica *°. En lo que seria una suerte de
politica de tierra quemada invertida, que consume no la tierra que va dejando atras sino
aquella que queda por delante, por donde se podria transitar. Desde luego esto ultimo lo
decimos nosotros, no Fukuyama, para quien ni la miseria del continente africano o la
explotacion poliforme de Latinoamérica por parte de los EEUU, ni aun la precariedad
de muchos de sus propios conciudadanos estadounidenses, es motivo de escandalo.
Tampoco lo es la violencia implicita y constituyente de ese pugil, el liberalismo
democratico victorioso, que se habria alzado con la hegemonia —segun se da a entender
en las palabras del norteamericano- por el mero hecho de su apabullante eficiencia. Lo
relevante no es, sin embargo, la insensibilidad de las afirmaciones de Fukuyama, sino
antes bien la concepcion de la Historia sobre la cual este preconizado “final” de la
misma se proyecta de antemano. Como sabemos, ello surge a partir de cierta
interpretacion del pensamiento de Hegel bajo el tamiz de Kojeve, e incluso de Marx
(especialmente por lo que se refiere al espiritu dialéctico que como superacion critica se
hallara por igual en el fondo estructural del marxismo clasico **), donde se establece que
es en el ambito de la ideologia, y como tal en el equivalente reino del Espiritu (para
decirlo hegelianamente), donde se enfrentan y se cifran en efecto las cosmovisiones.
Desde las cuales se despliega el movimiento que instituye el devenir de la humanidad,

% Véase Fukuyama, F.: ¢El fin de la Historia? Y otros ensayos, trad. al espafiol de Maria Teresa
Casado Rodriguez, Madrid, Alianza, 2015.

10 s la unidad del género humano se ha vuelto realmente posible, ello ha sido de hecho, en gran

medida, por el establecimiento de una disciplina universal de control absoluto del poder sobre
nuestras vidas. Los conflictos que todavia brotan alrededor del mundo s6lo parecen, desde este
punto de vista, problemas de «orden publico», y el poder dominante s6lo puede verlos asi. Cada
conflictualidad es solo un fenémeno residual que no tiene legitimidad alguna. De ahi el nombre
de «terrorismo» atribuido a cualquier manifestacion de disenso, incluso la mas pacifica: incluso
si esos disensos, al estar practicamente desprovistos de legitimidad respecto al ideal de la
unidad, se consideran s6lo como formas consciente o inconsciente de apoyo a las actividades
terroristas.” (Vattimo, G.: Alrededores del ser, trad. al espafiol de Teresa Ofiate, Barcelona,
Galaxia Gutenberg, 2020, pp. 78-79)

' En torno a dicha cuestion, que actuard como uno de los centros de gravedad criticos mas
esenciales en orden a la constitucion histdrica de la posibilidad de una izquierda no marxista,
véase la «Introduccion» de Jacobo Mufioz a la obra de Lyotard, J.-F.: ¢ Por qué filosofar?, trad.
al espafiol de Godofredo Gonzalez, Barcelona, Paidés/I.C.E. — U.A.B., 1989, pp. 9-78.



es decir, el lugar donde con prioridad germina la causa ideal cuya accion y efecto
comporta una serie de acontecimientos en el mundo material: expandiéndose,
encarndndose, haciéndose de este modo efectiva en su propagacion sensible.
Desprendiéndose asi la historia como una piel, cincelada en su particular dinamica de
rozamiento con la materia, de este cuerpo conformado en el ascenso y desarrollo
inercial (de esta causa) hasta su particular realizacidn esencial. Un fin sélo alcanzable a
través de esa pugna mediante la cual se perfecciona, es decir, progresa, hasta culminar
en su madurez y plenitud.

Asi, el lugar donde nos encontramos ahora, en la hegemonia triunfante del
capitalismo de consumo, es en el final de la Historia, de la historia de la dialéctica de
las ideologias y las cosmovisiones: en su precisa y exacta culminacion *2. Asi pues,
¢qué historia nos queda? O mas bien, ;qué queda de la Historia? El propio Fukuyama se
pregunta si acaso eso supone el término del devenir de aconteceres y noticias, el término
al cabo de los cambios y transformaciones politicas que suelen ocupar las portadas de
los noticiarios. La Historia, con mayusculas, se ha clausurado. Queda, sin embargo, la
historia de la implementacion y encarnacion materiales del capitalismo liberal en la
tierra, con sus tensiones y resortes, sus matizaciones y concreciones diversas, sus
vueltas y revueltas, queda pues la historia subsidiaria, menor, la intrahistoria de la
urbanizacion y labranza de la racionalidad capitalista-positivista-técnica **: queda, en
definitiva, la historia de como el mundo se convierte en dato y valor. Esta es la historia
en la cual nos hallamos, en la que ha venido a tener lugar esta pandemia; este es el

2 En el fondo de nuestra reflexion se halla la comprension de la profunda simpatia que media
entre el final de la Historia enunciado por Fukuyama, entendido aquel como victoria y
hegemonia del capitalismo liberal, y el final de la Metafisica como historia del nihilismo, como
historia al final de la cual del Ser como tal “ya no queda nada” —en palabras de Nietzsche-, 0
como historia del olvido del ser (del olvido del olvido del ser) —para decirlo esta vez con
Heidegger-; toda vez que éste, el Ser, se ha diluido en valor para la voluntad que sélo quiere
querer (voluntad de voluntad) y que en cuanto tal sélo impele a la “gestion” de la presencia con
relacion a si misma en tanto esencia de dicha presencia (en tanto querer a partir de la cual se dis-
pone lo querido que en cuanto tal lo re-quiere). Es asi que la propia metafisica, como devenir
histdrico que en el constante desplazamiento y aplazamiento de la esencia de la realidad bajo el
cual se endereza la historia como curso de sentido unitario encauzado a la culminacion —
inalcanzable- de dicha meta (y que integra incluso asi el dolor provocado por su constante
violencia dialéctica), se ha diluido en el capitalismo como relato que al cabo viene a acabar con
toda necesidad del relato, con toda escatologia y distancia (chorismos [separacion]). Ello en la
medida en que disipa toda necesidad trascendente mediante la reduccion del ser a valor, y de la
valoracion a mera perspectiva subjetiva autorreferente y autovolitiva. Un perspectivismo que, en
Gltimo término, sélo se justifica con el poder: es decir, con la simple posicidn de lo presente en
tanto presente, con la validez elemental del hecho (positivismo), que hace superflua ya toda
metafisica y, por ende, toda historia. Véase Heidegger, M.: Identidad y diferencia, trad. al
espafiol de Helena Cortés y Arturo Leyte, Barcelona, Anthropos, 2013; y Vattimo, G.: El fin de
la modernidad, Barcelona, Gedisa, 2015; y Ofate, T.: Hermenéuticas contra La Violencia
[Vols. I, Il & 111] [Ed. y Coord. Teresa Ofiate & Nacho Escutia], Madrid, Dykinson, 2019.

3 Es decir, de aquello que Heidegger ha venido a pensar mediante la nocién de Ge-stell [cuya
traduccion al espafiol se vierte en nuestra edicion como “estructura de emplazamiento”], véase
Heidegger, M.: «La pregunta por la técnica», en Conferencias y articulos, trad. al espafiol de
Eustaquio Barjau, Barcelona, Ediciones del Serbal, 2001, 9 — 40, pp. 9-32. Una comprensién
mediada por el alcance hermenéutico de esta ldgica “estructural” de la provocacion y solicitud
acerca de nuestra actualidad puede verse en el texto debido a Gilabert, F.: «Sintomatologia de la
cotidianeidad en tiempos de la pandemia global», en catedradehermeneutica.org, 5 de mayo de
2020: https://www.catedradehermeneutica.org/pandemia-globalizacion-y-ecologia-05/
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mundo donde la pandemia misma, cual hijo ¢ilegitimo? ha venido a engendrarse
historicamente; en el propio seno de esa historia subsidiaria del establecimiento material
del capitalismo de consumo ilimitado en la tierra. Esto es, desde luego, lo que esta
pasando y estaba pasando ya.

I11. Aporiay epojé de la teodicea capitalista

La pandemia del COVID-19 ha deparado, sin embargo, algo tan insélito como la
detencidn de ese proceso de enraizamiento y despliegue material del capitalismo liberal
moderno. La maquina ha cesado. Ha frenado. Y con ella la historia se encuentra en una
epojé, en una suspension, en un paréntesis cuyo término no se conoce por el momento;
si bien su otro lado, su otra orilla, ya ha comenzado a vislumbrarse en el horizonte bajo
la figura de una crisis econdmica inexorable y despiadada, sobre cuyos contornos
comienzan a trazarse predicciones y especulaciones varias. Porque precisamente la
informacién, la datacion, es la aprension mas traslicida de esa racionalidad
objetivadora, cosificadora, que todo lo pone a disposicion, siempre que tengamos a la
vista que ante todo es informacién, como delineamiento de correspondencias y
necesidades, datacion e inventario de las sinergias productivas, definicion y
acumulacion exhaustivas de las aptitudes del ente en su respectividad y potencia
utilitaria, aquello que, ante todo, es el mundo para ella: material de consumo. Materia
consumible y explotable, que hace de la misma informacion algo consumible-
reproductible también, toda vez que ésta es susceptible de ser consumida con arreglo a
su pro-educcion circular de consumo: es decir, se consume para consumir. Pero,
¢significa esto que nos hallamos ahora en una supresion de la historia? ¢Fuera de ella?
¢En un impasse? ¢(En una oscuridad insondable? Y sin embargo, ¢no es acaso este
evento lo que precisamente esa informacion enfatiza ya desde su légica cuantificadora
de los efectos como el acontecimiento histérico mas importante de la historia reciente
de la humanidad? ¢En qué historia nos hallamos entonces?

Se dird, con razén, que no queda ni puede quedar mas historia que la constituida
a partir de los avatares de esa encarnacion y despliegue de la razén capitalista-
cientifico-técnica en la tierra, que no hay mas que una dialéctica interna que se dirime
entre las formas de ajuste y gestion de esta razén liberal al mundo. Que la reflexién
misma se ve sobredeterminada de hecho por la apelacion de la puesta a disposicion y
rentabilidad del ente, de la extraccion e induccion de las potenciales necesidades a las
cuales podria corresponder en su uso y transformaciones y cabe las cuales, bien en su
respuesta bien en su generacion, es alumbrado y constituido en su entidad con
normativizada e institucionalizada prioridad. Contando incluso, también, con el
concurso debido a una economia de las ideas e inquietudes que la determina (a la
reflexion) a escoger con precision en términos de provecho: un ocio provechoso, una
lectura, un estudio, una formacién, un tiempo provechosos y, si cupiera, un amor
provechoso también. Nunca andamos sin embargo seguros del sentido de tales
expresiones, sujetas a una ambigiiedad travées de la cual a menudo la diferencia entre lo
cuantitativo y lo cualitativo nos asalta con toda su asimetria e irreductibilidad. En ellas
parece primar, a pesar de todo, el hallazgo calculador del beneficio, del maximo posible
concretamente, prioridad ésta —como sabemos- fijada de antemano desde una
interpretacion del bienestar como fin que lo reclama en su accion rectora de todo actuar
y pensar bajo términos de rentabilidad. Asi, esta historia de la consagracion capitalista
conserva la direccion que rige y determina la victoria con la cual se entra en la época del
final de la Historia, a saber, el amargo triunfo ideal del estado de bienestar capitalista



como estado homogéneo universal que cuida y vela por la libertad de los ciudadanos,
quienes de mutuo acuerdo y en ejercicio de su estatuto atdbmico dan su consentimiento
al amparo del derecho y reconocimiento del cual les provee tal estado mismo,
suministrandoles la correlacion de libertad y justicia derivada por su parte de la
gratificante accién del liberalismo democratico del libre mercado *. El cual,
precisamente, en orden a la consecucion de esta meta ha terminado por culminarla
cancelando con ella la posibilidad de toda Historia. Deciamos, pues, que sélo cabe
hallarnos en esta historia posthistérica, sobre cuya actualidad inquirimos y nos
preguntamos extrafiados. Debiendo conformarnos a considerar y asumir como un mero
periodo el transito al cual nos aboca esta pandemia: meros contratiempos en definitiva
de esa intrahistoria que nos ocupa y de la cual, segun parece, no podemos escapar, toda
vez que pensar fuera de ella resultaria algo tan ilusorio y tan absurdo después de todo
como querer pensar fuera del mundo, como querer escapar de él.

Llegados a este punto, sin embargo, nada nos podra librar de la perplejidad ni
del asombro que supone hallarnos ante una aporia que, como un nudo sélo susceptible
de ser resuelto a costa de cortar uno de los extremos, parece cancelar esa historia
subsidiaria toda vez que su sentido se halla por completo perdido, extraviado en un
agujero negro cuya fuerza parece indisoluble por mas justificaciones y trayectorias
laberinticas que se dibujen para explicarlo. Se trata de lo siguiente: resulta innegable
que lo que esta pasando es aquello habilitado y predispuesto en su posibilidad desde lo
que estaba pasando ya, a saber, desde la historia posthistérica de la implementacion
material del capitalismo liberal-multinacional de maximizacion del beneficio por
incrementacion del consumo, que exige a su vez de la intensificacion paralela de la
necesidad; un fendmeno éste que a menudo viene a condensarse —de manera imprecisa y
junto a otros vectores- mediante el término “globalizacion”. Dejemos en el aire la
cuestion de si precisamente la globalizacion es un efecto derivado de ese proceso de
pregnacion de la razén capitalista-cientifico-técnica en la materia (en las condiciones y
relaciones materiales) o mas bien la nitida expresion de su triunfo mediante la
satisfaccion de su requerimiento destinal de implementacion total. Ya ha sido descrito el
vivero de condiciones y disposiciones que han gestado esta pandemia, aquellas que han
contribuido a su configuracion en nuestro presente, cuyo devenir continGa sin que se
conozca aun horizonte de fuga alguna para €l en la irremediable signacion de la
expansion exponencial de este virus. En cuya huella, por otra parte, no cabe sino leer la
consecucion irrefutable de ese proceso mismo denominado globalizacion, a partir del
cual se ordena nuestra historia y a partir del cual, segin parece, se tensan también el
pasado, presente y futuro posibles que nos es dado pensar. Atravesados y ligados estos
asi, inequivocamente, desde el curso de la consecucion e implementacion de la
ideologia que vendria, al fin, y con una carta de servicios demostrables, a instaurar las
condiciones propicias para el advenimiento del paraiso de la justicia, la libertad y la
igualdad de los hombres en la tierra. Y sin embargo, la historia asi comprendida como el
espacio tendido desde tan solemne fin es, decimos, lo que se ha visto interrumpido o
puesto en suspenso e interrogacion con el advenimiento de esta pandemia, y ello porque
sortearla ha requerido, no s6lo de la detencién de todos los procesos de roturacion

 En torno a la compleja relacion entre justicia, libertad y seguridad a propésito del debate
sobre la democracia concebida como procedimiento, como forma, antes que como régimen
politico asociado a unos fines, o que precisamente en tanto mera forma de lugar a unos fines
(més atenuados), véase Sierra Gonzalez, A.: «Orden y buen gobierno (la utopia normativa)», en
Daimon. Revista Internacional de Filosofia., Suplemento 4: “Razdn, crisis y utopia” (2011), pp.
131-138. ISSN: 1130-0507. https://revistas.um.es/daimon/article/view/152151
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dispuestos a lograr tal fin, sino de una suspension y puesta en cuestion de la actividad
legislante misma del propio capitalismo. En tanto organizacion estatal y en tanto modo
de relacién y pro-educcién de realidad (esto ltimo sélo en parte, pues el acontecimiento
de la pandemia ha estado principalmente mediado por la idea nada casual de la
“gestion” de la misma *°). Organizaciones éstas que han debido de auxiliarse y
recomponerse mediante el ejercicio de politicas que, lejos de fomentar la libertad
individual y la flexibilizacién de los mercados, han intervenido para cesar toda esta
actividad con el fin de frenar dos dindmicas contravencionales pertenecientes a la
esencia mas intima de esa tarea mesianica de orden universal: la proliferacion misma
del virus que, como ya se ha indicado, se ve espoleada y propiciada desde las
estructuras de flujo y maximizacién del capital; y el desplome de las comunidades
socio-econémicas mismas que, bajo la dependencia de la dinamica de intensificacion de
la actividad y produccion constantes, se ven gravemente amenazadas. Pues, por un lado,
coadyuvan a amplificar simultaneamente el efecto del virus si acaso se persistiera en
tales dinamicas, haciendo colapsar los sistemas sanitarios estatales y, por ende, los
sistemas estatales mismos. Mientras que, por otro lado, en la paralizacion extrema de la
actividad a la cual recurren en pos de su supervivencia como organismos sociales, se
ven abocadas a la pobreza y carestia fruto del cese de los beneficios como consecuencia
de su interrupcion.

Desde el punto de vista de la pragmatica politica puede constatarse el leve
transcurso de tiempo que medié entre el anuncio de las primeras medidas de restriccién
y cese de la actividad de las sociedades a fin de detener la propagacion de la epidemia 'y
el de aquellas otras destinadas a socorrer y paliar las numerosas consecuencias socio-
econdmicas derivadas de la ejecucién de las primeras, esto es, de aquellas que
decretaban ese alto. No obstante, casi con igual rapidez, apenas se ha iniciado siquiera
la aplicacion de esas primeras medidas de proteccion social, ha comenzado también —
como sefialabamos ya antes- a dibujarse en el horizonte ese otro lado que aguarda tras el
fin del paréntesis: la crisis de deuda que a proposito de las necesidades que los Estados
se han visto obligados a paliar les reclama ya la factura de tal “dispendio”. Una deuda
exigida por la imperiosa necesidad de salvar ese proceso de implementacion del
capitalismo-cientifico-técnico de organizacion total cuyas reglas de funcionamiento
demandan, en pago por la vida, la penuria post-pandémica de las sociedades, que
penden ahora de su dinamica perversa como Unica via y proyecto de realidad. Podran
arguirse toda clase de explicaciones sumamente seductoras sobre la importancia y
necesidad de corresponder décilmente a esta salvaguarda del sistema, sobre la bondad

> En Espafia, practicamente todo el arco parlamentario ha asimilado este lenguaje sin inquietud
ni reflexion aparente por lo que implica de suyo. Sin embargo, en estos términos, las derechas
van un paso mas alla cuando, en consciencia absoluta de la propiedad de tales términos, se
apremian a explicarnos a la ciudadania que el negro futuro que como entes nos aguarda es
consecuencia de la mala gerencia (el actual Gobierno conformado por una coalicién de
izquierda) que sostiene la empresa en la cual, en tanto tales entes, estamos colocados,
dispuestos, emplazados... Se trata sin embargo de vidas y acaso porque son vidas, porque es
nuestra vida incluso, el devenir de esta empresa nos deberia de importar, si es que como entes
que precisamente —antes que nada, antes que vidas- somos nos preocupa en algo lo que nos
incumbe en cuanto tales: la mejor colocacion y emplazamiento posibles dentro de lo que ya,
técnicamente, se ha delimitado nos corresponde en tanto materiales susceptibles de ser
requeridos (y explotados) por los intereses de la empresa mundial que es el capitalismo: puesta a
disposicion de todo lo ente —también lo humano- en orden a su propio mantenimiento y
disposicion.



de la obediencia callada e incluso militante de su ldgica, podréan asi buscarse toda clase
de resquicios y subterfugios que justifiquen y expliquen la aparente contradiccion
surgida en el trayecto, apelandose con ello a la necesidad de comprender que, como
sucedia en el éxodo de Egipto, la tierra prometida exige de un transito por el sacrificio y
el hambre que al cabo seran incomparables al logro de la anhelada gloria *°. Incluso
podrd apelarse al cruento “realismo” surgido en la constatacion de la ausencia de
alternativa ideoldgica en el creciente desierto del libre mercado que, en Gltimo término,
solo vendria a consagrar y sistematizar el egoismo consustancial de la naturaleza
humana, denunciando indirectamente con ello como ingenua toda pretension de una
alternativa, imposible desde luego, al menos para los hombres y mujeres que aquel
genera *’. Pero su historia, la historia misma como inercia y direccién delimitadas hacia
la consecucion de la implementacion de esta Idea en la tierra ha quedado ya, como
consecuencia de ese nudo aporematico y de otras muchas sangrantes contradicciones,
completamente desprovista de sentido *°.

18 Una discusion al respecto de la insostenibilidad del proyecto tardoilustrado-moderno como
tarea perpetuamente inacabada, perspectiva que en nuestros dias ha sido principalmente
defendida por Jurgen Habermas, para quien son so6lo sus aplicaciones emancipatorias aquellas
que han resultado fallidas permanenciendo incélume su fundamento teérico, puede verse en
Vattimo, G.: Etica de la interpretacion, trad. al espafiol de Teresa Ofiate, Barcelona, Paidds
Estudio, 1991, pp. 17-18.

" “Pero lo que con la consumacién de la metafisica ha entrado en crisis parece ser justo la
fuerza normativa de toda situacion de hecho.” (Ibid., p. 30)

'8 No obstante, no puede asumirse sin mas como un lugar de llegada el fracaso del capitalismo
en tanto frustracion o imposibilidad suicida de su implementacion en las condiciones materiales;
ello toda vez que tanto el propio proceso de reconversion ecoldgica como el correspondiente al
aminoramiento de la necesidad de produccion corren el riesgo de verse fagocitados,
reabsorbidos, integrados en el propia dinamica de implementacion material de aquel, para el
cual ambos procesos (si se los considera fuera de la dimension de ontologia (teoldgico-)politica
que implican) constituyen un perfecto instrumento de legitimacion en orden a salvaguardarse
mediante la apelacién a su revision, correccién y perfeccionamiento como procesualidad
sensible. Sin que éstos afecten desde su dimension funcional en nada a su nucleo légico, para el
cual, al cabo, lo rentable se deja abarcar también desde toda conservacion que asegure la
constancia de la productividad, viendo en ellos incluso oportunidades de produccion de la
necesidad. Lo que quiere decirse, en definitiva, es que no existe ni puede existir un capitalismo
ecologico porque no existe un capitalismo que tome la vida en sus diferentes modos y
expresiones, en sus distintas posibilidades, como un limite que no pudiera ser sobrepasado, es
decir, como un misterio en cuya sustraccién e imposibilidad de ser asido lo de-limitara en tanto
dis-(es)tancia inmanente a la diferencia modal que impera entre lo posible-posibilitado y lo
necesario-posibilitante (comprendido desde su dimension condicional-causal); diferencia ésta a
partir de la cual se reconoce asimismo la diversidad diferencial que obra y determina la
compleja heterogeneidad de ambitos de lo real (no sélo restringido a lo material) y que tiene,
por tanto, dimensién de orientacién praxica-politica. Cuestion ésta, la de la realidad, que
constituye al cabo el nicleo problematico del capitalismo por cuanto éste consiste, ante todo, en
la igualacion de lo real (desde la l16gica metafisica del sujeto-objeto) por reduccidon a lo sensible,
que equivale, por consiguiente, a la disolucion de la diferencia ontoldgica. ;Como? Pues
mediante la estipulacion de aquel (del mundo sensible sometido al movimiento y la corrupcion)
como ambito causal legislante primero. Al cual, de un lado, atribuye, identificandola,
asimilandola, la estructura del pensar del sujeto, como pensar representador en la puesta a
disposicion de todo ente, convertida ahora en ley del devenir que rige sobre las
transformaciones y cambios bajo el principio de sobrevivencia y super-vivencia (de raigambre
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IV. Dialéctica, escatologia y antropofagia: en el fulgor de la Nada

Porque ese nudo precisamente surge ante todo en la inversion completa de la
direccién a partir de la cual se ordenaba el sentido de esa historia, la subhistoria
posthistorica de la implementacion del capitalismo liberal econémico y técnico como
organizacion total del planeta. Asi comprendida, la historia, como temporalidad
atravesada por el sentido tensado desde un fin que se alberga al final de proceso, fuera
de él, en la esperanza de un novum solo alumbrable tras los esfuerzos y logros que
delimitan el camino hasta lograr las condiciones en las que pueda acontecer de manera
definitiva, precisa ante todo de la distancia de ese fin con respecto al origen. Precisa de
ese entre diferencial como transito a cubrir y quehacer que deviene relevante, histérico,
precisamente en la medida en que es significativo y necesario para la consecucion de
esa meta. Requiere, pues, de la posibilidad de dar sentido mediante esa remitencia con
relacion al tiempo y a la accidn, es decir, de la distancia pregnada de significado entre
origen y fin bajo la cual la vida-accion pueda orientarse. Y es esa historia la que se ha
derrumbado al prescindir de su fin, a saber: la esperanza de la consecucion de la justicia,
la libertad y la igualdad de la comunidad de los hombres en la tierra, a partir de la cual
el capitalismo de consumo ilimitado liberalista adquiria como método y forma de
[hacer] realidad su sentido y legitimidad. Mas es ese fin aquel que se ha vuelto
subsidiario y el mismo que, en la salvaguarda que ahora el sistema reclama para si con
prioridad frente a la posibilidad de coadyuvar al bienestar del frgil hombre frente a esta
pandemia (tras haber provisto sin embargo de los elementos e interacciones que la han
cultivado), se revela en su funcién justificante, legitimadora. Condicionado él mismo a
supeditarse (como poco temporalmente) al propio sostenimiento y cuidado del sistema-
meétodo bajo el cual habria al cabo de tener lugar dicho fin. Lo que queremos decir, en
suma, es que, ante todo, este sistema se quiere y se procura a si mismo bajo la
justificacion de su providencia. Deviene maquina de guerra suicida, para decirlo con
Deleuze-Guattari *°. Mas la revelacion de su autovolicion y por ende la prescindibilidad
de todo fin extrafio a su propia supervivencia depara en la quiebra (modal) de esa
historia subsidiaria por carencia de disponer, toda vez que hace coincidir origen y fin,
direccion extensa alguna ya que recorrer.

Una direccion dada ahora la vuelta en circularidad retroalimenticia hacia su
propio origen-principio (la causa ideoldgica del reino del espiritu) que coloca al hombre
en situacion de ente de consumo (de existencias) para la propia conservacion y

darwiniana): como voluntad de poder que se quiere con prioridad a si misma. Pero de otro lado,
naturaliza con ello dicha legislacion para hacerla l6gos absoluto del Ser —al cual humildemente
el hombre se limitaria a corresponder- que como causa es también por su parte agenciado y
reconvertido hasta el punto de que su sentido y estatuto condicional queda remitido a la
capacidad epistemoldgica del pensar del hombre . Una capacidad —decimos- ahora naturalizada
(simple correlato de la legislacion absoluta atribuida al Todo material) que lo requiere,
precisamente, como causa-fundamento asegurador (la misma legislacion objetivada por
induccién), ontificandolo asi como parte de la particular maquinaria de pro-educcion en que
consiste todo re-conocer y dar razén (en espiritu de adecuacion) del hay: materialismo
abstracto. Toda esta cuestion ha sido abordada ampliamente por Teresa Ofiate en otros textos y
también en el articulo que forma parte de este volumen, véase: «Cultura o Barbarie: el Dolor
del Ser [Apuntes para una Ontologia Eco-Feminista Hermenéutica]», en
catedradehermeneutica.org, 13-demayo-2020:
https://www.catedradehermeneutica.org/pandemia-globalizacion-y-ecologia-11/

9 Cfr. Deleuze, G. & Guattari, F.: Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia., trad. al espafiol de
José Véazquez Pérez, Valencia, Pre-textos, 2002, p. 234.
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desarrollo del sistema mismo. El que reclama ser —como decimos- origen y fin al
tiempo, suprimiendo con ello la tension del sentido de la dinamica dialéctica de
maximizacion y rendimiento continuos ilimitados bajo el cual se orientaba la propia
accion y fin del hombre. A la vez que impele a éste a traicionarse en su pertenencia
constitutiva noésica espiritual: al hacer primar la légica cuantitativa del pensar como
pro-educcion calculadora mediante la exigencia de quererla por encima del fin por el
cual era requerida, fin a través del cual el hombre mismo se constituia y realizaba, toda
vez que ésta logica le exige precisamente salir de su egoismo dominador (de su primacia
sobre el resto de los entes, la misma bajo la cual el capitalismo como explotacion
ilimitada de los recursos era legitimado) para ponerse a su servicio. En el aporético
gjercicio de contradecir a su vez la maxima de rentabilidad e intensificacion del
beneficio (para si mismo) que dictaminaba en todas sus declinaciones y ambitos de
realidad posibles esa misma ldgica, convirtiéndolo definitivamente y mediante el
reclamo de su ddcil correspondencia en un producto al servicio de aquella.

El hombre se encuentra asi ahora frente a la Nada. Su nada. Una nada devenida
en la dicotémica confrontacion a la cual ha sido arrastrado por esa misma légica-sistema
(que se decia “Historia” y ‘“Naturaleza”) pero que no decia ser sino la realizacion y
cuerpo trascendental de su misma racionalidad (mediante la cual como sujeto de fines se
realizaba él mismo, en la aspiracion a alcanzarse en su esencia). Un decurso que lo ha
abocado a encontrarse consigo en tanto limite natural. En la contradiccion de la
exigencia de su propia vida en caso de corresponder a la solicitud de esa légica; pero
también de su propio ser en tanto fin [en si mismo —tal y como ya Kant lo determinara-]
que, transubstanciado en el devenir e implementacion del capitalismo cientifico técnico
como organizacion total del mundo a través de la cual, en su vocacion y ejercicio
universales, realizaba su fin-esencia propios como sujeto. Subjetualidad transfigurada
Ilamada a alcanzar el bienestar derivado de la culminacién de la justicia, igualdad, y
libertad universales, que le emplaza de este modo como agente histérico: tarea bajo la
cual, a su vez, su propio sacrificio por el desierto hallaba sentido en términos de
teodicea.

Pero entonces, ¢supone esto una exhortacion a retornar a un cierto humanismo?
¢Queremos decir que el hombre, embebido y cobijado en la esperanza salvifica de una
dinamica —la de la l6gica cuantitativa datificadora del capital-valor como progresivo
despliegue de la justicia, igualdad y libertad- se ve ante la necesidad de abogar por y
para si, de resistirse a las expectativas escatoldgicas secularizadas del estado de
bienestar capitalista para responder por el limite infranqueable de su corporalidad? Es
decir, ¢querria indicarse que el hombre ha de abandonar toda pretension trascendental
para delimitarse entonces desde su bioldgica fragilidad? ¢Pero qué solaza acaso su
confianza en la accion de esta logica, de este sistema, sino su esperanza en que bajo ella
todo limite desaparecerd? Y ¢desde dénde acaso se funda esa confianza sino desde la
seguridad y determinacién a partir de y para si mismo como ente destacado a causa de
su razon (tal y como ya Platon lo concibiera ?°) en tanto accion representadora que trae
al ente a su epifania, desde su determinacion metafisica por excelencia? Y ain mas, ;/no
es ésta razon objetivante precisamente aquella que se ha emancipado del hombre y ha
tomado cuerpo trascendental-ideal, como ldgica cuantitativo-técnica que halla en el

20 \/éase al respecto nuestro estudio Escutia, N.: «El éxodo de los dioses: en torno a la torsién
topologica de la verdad en Platon desde el Segundo Heidegger», en: Jiménez, A. [Ed.]:
Heidegger y la Historia de la Filosofia: limite y posibilidad de una interpretacion
fenomenoldgica de la tradicion, Granada, Comares, 2019, pp. 41-73.
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capitalismo su expresion como sistema de organizacion total del mundo, para poner a
éste mismo ente de razon bajo el mejor recaudo y llevarlo asi a toda su gloria posible?

No, no es, no puede ser, de nuevo al hombre como ente racional a donde cabe
retornar %, a donde puede retornarse, a riesgo de que su propio delirio acabe por
exterminar toda vida, incluida la suya; antes bien, es precisamente el hallazgo de este
limite el “a partir de donde” desde el cual el hombre, exhortado ahora desde la
desenmascarada furia de sus altivas pretensiones y excesos, se halla en la disposicion y
oportunidad de re-empropiarse en el lugar que le corresponde. De alcanzarse en su
mismidad indisponible, condicionada, disuelta siempre en el otro lado del limite con el
que ahora choca; es, pues, en la asuncion de esta desfundamentacion, de esa nada, de
esa pérdida absoluta del lugar %, de esa indigencia, es en la piedad de su estancia
siempre volatil y difracta, en la misericordia de que la hostilidad de su desarraigo le
arrastre a verse amenazado de muerte por el monstruo de su propia desmesura %, desde
donde puede constituirse, siempre y cuando asuma que decir ‘yo’ es siempre hablar
impropiamente. Para decirlo con Vattimo, quien a su vez renombra las palabras de
Heidegger, el nihilismo es una chance para el hombre #, para que en la asuncién de su
nada, de su falta imperante y constituyente 2°, se asuma precisamente en el limite que le
destina esa nada: ésta y ninguna otra es la posibilidad de transformacién de la
posibilidad de transformacién misma. Toda vez que la criteriologia correspondiente al
sujeto consumidor esenciante en la instauracion universal de su razon, comprendida ésta
como razon Unica, se ha quebrantado y puede, entonces si, contemplar los limites que en
su amenaza... en el peligro %... se hallan, incluso, aguardando en el fondo de toda
transgresion 2.

Un limite de dos caras que, de un lado, lo exhorta a reconocerse en la finitud
isondmica de la vida organica mortal, correlacionada y mutuamente dependiente entre
si, de-limitada en la alteridad disimétrica del respecto mutuo para con el resto de la

2! Para una reflexion estructural en torno a la “nostalgia del fundamento fuerte” que late y signa
la teologia-politica de las corrientes y perspectivas filos6ficas mas destacadas del S. XX, véase
Vattimo, G.: El fin de la modernidad, op. cit., «La crisis del humanismo», pp. 33-46.

22 \Véase Maldonado R.: «Poder y sitio: instante de la pobreza como sitio histérico en Martin
Heidegger», en Maldonado R. [Coord.]: Transito(s) y resistencia(s). Ontologias de la Historia.,
Ciudad de México, Universidad Nacional Autonoma de México-Ed. Itaca, 2017, pp. 169-181.

23 Uno de los desarrollos actuales més ltcidos sobre la fecundidad del nihilismo activo a partir
de una ontologia del declinar puede verse en Arribas, B.: Venir a menos: Critica de la razon
nihilista [Prologo de Teresa Ofiate], Madrid, Catarata, 2019.

**Vattimo, G.: El fin de la modernidad, op. cit., p. 23.

%5« debido a que ahora la noche, las sombras, las ausencias, lo finito, el limite, la muerte, el
silencio, lo velado, callado, tapado, olvidado que también es, se ha vuelto para nosotras y
nosotros sumamente relevante. Es lo que nos hace falta reconocer. [...] Nos alcanza, nos falta,
nos hace falta.” [Ofiate, T.: «Con Gianni Vattimo: Ontologia Hermenéutica y Nihilismo I»,
Hermenéutica y Paideia (Hermenéuticas contra La Violencia 1) (Ed. y Coord. Teresa Ofiate &
Nacho Escutia), Madrid, Dykinson, 2019, pp. 315-340, loc. cit. p. 327]

% Cfr. Heidegger, M.: «La pregunta por la técnica», en Conferencias y articulos, op. cit., 30 y
SS, p. 24y ss.

27 “E] hombre es el pastor del ser. Gana la esencial pobreza del pastor, cuya dignidad consiste en
ser llamado por el propio ser para la guarda de su verdad.” (Heidegger, M.: «Carta sobre el
Humanismo», en Hitos, trad. al espafiol de Helena Cortés & Arturo Leyte, Madrid, Alianza,
2006, p. 281)
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physis viva; cuya plenitud requiere de la atencion y tolerancia de sus limites y espacios,
a riesgo de descomponerse en la endogamia forzada a la que se le apremia si aquellos
son transgredidos. Y, del otro lado, le refiere a la historia como circunscrito y
perteneciente a ella en la reflexividad que le exhorta y le apela desde alli desde donde
también le constituye. Mas agenciado que agente, por igual denegado y arraigado en
ella. Habiendo de asumirse asi en la finitud de su pertenencia entera al acaecer historico
que en tanto le remite a su condicion (historica) le restituye en su finitud toda vez que
deniega la racionalidad de su pretension de inmortalidad, siempre endeudada a la idea
de una vida ulterior, de un paraiso en la tierra o de la salvacion cientifica. Asumirse
histéricamente implica, ante todo, librarse —para decirlo con Nietzsche- de repetir el
resentimiento contra la vida (en su condicidn finita), contra la vida escindida y siempre
tributaria de un mas alla nunca reconciliable en el fondo (chorismés) que desdefia y
exige el perfeccionamiento ilimitado y violento del “hay” de todo “aqui”. La asuncién
de esa finitud lo hace responsable para asumirse en la necesidad de la accion que le
reclama su posicion y contexto historico, para darse y constituirse en lo mejor de lo
posible que se le ofrece en pos de dar lugar a lo otro, aquello que si pervive: el cuerpo
mistico de la comunidad que retorna siempre el mismo porque siempre es, cada vez es,
re-interpretado.

V. En el fin del final: hacia el futuro del eterno presente

Y ¢cudl es nuestro contexto historico? ;Cudl es el contexto historico concreto de
este hombre errante y nihilizado? ¢No es su condicion aquella en la cual la historia en su
final le niega ya, a él también, todo final posible, todo asiento y amparo cabe su accién?
¢Qué historia es [y es posible-posibilitante] en el final de la historia donde ya
precisamente la historia no es mas? # Para preguntarlo esta vez con la voz de mi
maestra Teresa Ofate: ¢Por qué la Ontologia de la Historia es el problema de nuestro
tiempo? Volvemos asi a intentar decir, a intentar pensar: ;qué podemos decir, qué
podemos pensar, una vez nos hallamos aqui? ¢Desde dénde se piensa y hacia donde se
puede pensar? ¢Desde qué fin acaso puede orientarse el pensamiento en nuestro
tiempo? ¢(Qué fin puede hallarse en el final? Mas ¢no es éste final de los fines
precisamente aquel que como fin (paraddjicamente), por quebrado y labil que resulte, le
sefala el sentido de su errancia en la nada?

Desde el final siempre se determina el origen. Es siempre el fin alli desde donde
cobran significado las obras y las fatigas que acontecen al hombre, es tambiéen alli desde
donde se significa el extravio y la consternacion, es desde alli también que el desierto
crece 2y desde alli que se comprende siempre la necesidad o la inutilidad de caminar
por él. Es el fin, incluso, alli desde donde se traza el espacio donde perderse y por
referencia a lo cual adivinamos nuestra trashumancia por un no-lugar. Pero el fin no
surge por obra de la gracia, sino que se determina él mismo histéricamente y como tal
pertenece a un contexto concreto, remite a principios que lo posibilitan y lo despliegan
cabe si. Posee un origen, una génesis, destinada a ser renombrada toda vez que se
interprete desde el significado que respecto de ese fin, al cual ha dado lugar, adquiera el

%8 Ofate, T.: «;Por qué la ontologia de la historia es el problema de nuestro tiempo?», en
Estética Ecoldgica y Filosofia de la Historia (Hermenéuticas contra La Violencia Il1) [Ed. y
Coord.: Teresa Ofiate & Nacho Escutia], Madrid, Dykinson, 2018, pp. 313-335.

2 Nietzsche, F.: Asi hablé Zaratustra, trad. al espafiol de Andrés Sanchez Pascual, Madrid,
Alianza, 2007 [102 reimpr.], Parte 4, «Entre hijas del desierto», pp. 412-418.
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sentido de ella misma. Todo fin, pues, condensa de algin modo la significatividad que
el propio presente y el pasado que han llevado hasta él tienen para si mismos, es decir,
implica una decision—re-flexion sobre qué elementos y relaciones sean aquellos que
precisamente los constituyen y definen como tales en su condicién significante, porque
a partir de ese fin se delimita qué si y qué no tiene alli, en ellos, relevancia historica
desde la perspectiva criteriolégica de su potencia de futuridad (aquella condensada en el
fin como su pulcra expresion). Una potencia de futuridad que so6lo puede ser
comprendida en su abertura desde el deseo. En cualquier caso es ilegitimo pensar esa
potencia misma atribuyéndole un estatuto objetivo, neutral y fijo, pues ésta es fruto a su
vez de los fines respecto de los cuales se estipule la criteriologia que media en la precisa
re-vision sobre un presente-pasado a partir de donde se determina y abre un fin, bien sea
este alli renombrado o transformado por completo; esto es, lo que encamina hacia la
estipulacién de un fin es el deseo mismo, lo ausente presente *°. Si bien esta presencia
de la ausencia se abre a su vez desde los ordenes y fines que animen la reflexion sobre si
de un presente-pasado en cada caso, bajo los principios nunca fijos y siempre mediados
(por la historia, la cultura, el lenguaje...) de lo deseable para ellos: lo que resulta
deseable para ellos y lo que es deseado para ellos. De ahi que precisamente La
Dialéctica haya podido entender toda esta procesualidad rememorante y re-creativa de
la futuridad anterior (del futuro que se alberga en el presente y en el pasado) como una
dindmica de perfeccionamiento, por la cual la constante revision y dislocacion critica de
las criteriologias convergentes en el didlogo, a partir de la cual se da un fin, se inserta
ella misma, en cada caso, como momento o fase, en un proceso ulterior que avanza asi
hasta el reencuentro y comparecencia de una esencia perdida. Introduciendo
(confundiendo) con ello en el tiempo cinético-cronoldgico a la temporalidad extatico-
ontoldgica que juega siempre alli ya ante todo, siendo primera ésta considerada desde el
plano causal-condicional-posibilitante (ontolégico) *!. Pues es el tiempo cronoldgico
aquel que requiere de aquella como su principio de posibilidad, requiere de la sincronia
y simultaneidad que juega en esa reflexividad que co-determina y tiene, a la vez, la
diferencia de fin y principio, de pasado, presente y futuro en simultaneidad, y sélo a
partir de la cual puede abrirse el espacio (temporal) que se significa posteriormente
(desde el punto de vista de la teologia-politica que implica toda ontologia metafisica
decimos) mediante el trazado de una direccionalidad. Es decir, mediante el proyecto de
un sentido comprendido en la direccion que debe cumplirse desde el pasado-presente al
futuro; una procesualidad significativa s6lo en cuyo cumplimiento puede arribar ese
futuro, pero que descuida a su vez que éste ya estaba dado con anterioridad en la
diferencialidad sincronica (de pasado-presente y futuro) solo bajo la cual puede abrirse
ese entre que tanto rendimiento le ofrece.

%0 Lyotard, J.-F.: «;Por qué desear?», en ¢Por qué filosofar?, op. cit., pp. 79-99, loc. cit., p. 82.

31 «“E] centro antinomico de tal hypokeimenon pensaba insuficientemente la dialéctica: habia
olvidado el enlace: la mismidad de la diferencia y su reserva posibilitante, aplastando la
intensidad del tiempo convergente en el mero sucederse inesencial del tiempo del trabajo
medible y rentable; del tiempo visto desde la muerte, la carencia, y la fugacidad.” [Ofate, T.:
«Tu n’as rien vu a Hiroshimay, en Materiales de Ontologia Estética y Hermenéutica (Los hijos
de Nietzsche en la Postmodernidad 1) (Editora: Paloma O. Zubia), Madrid, Dykinson, 2009, pp.
209-224, loc. cit., p. 215]. Asimismo resulta imprescindible para comprender el fondo y forma
latente en nuestra reflexion, atender la Criteriologia (ontoldgica) trazada por Teresa Ofiate en su
reciente texto: «Con mi propia voz: Desde que somos una conversacion», en Lopez, B.
[Coord.]: Hermenéutica y lenguaje en el siglo XXI, México, 2020 [*en prensa].
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Mas nuestro final de la historia, nuestro final de los fines, es aquel que
precisamente, en la reduccién de todo tiempo a presente nos interpela desde la
imposibilidad de toda dialéctica, en la ausencia de ninguna virtualidad de sentido que
oriente nuestra acciébn como movimiento historico. La materia en su desnuda y
elemental presencia, tanto como las transformaciones de ésta requeridas y re-impuestas
en la necesidad de alimentar la realidad efectiva de la l6gica (del capitalismo de
consumo) subyacente a su desnudez, con el propdsito de que su Unica y ultima
legitimacion, aquella que la reivindica como logica natural de la vida (la que pretende
hacerla incuestionable), halle confirmacién, han deparado la errancia de este hombre en
su nada. En la nada resultante del final de la Historia comprendida como una Dialéctica
Progresista Escatoldgica secularizada. En la nada de los fines consumidos y disueltos.
En la nada en la cual se ha resuelto precisamente el fin por el cual, en cada caso, se
determinaba esa Historia siempre renombrada y reemprendida. En el fin que no era sino
la misma razén y fin del hombre, comprendido para si como amo y sefior del mundo
con derecho a disponer de él, hecha legislacion universal del devenir. El fin que se ha
resuelto en nada. En un presente historico, el nuestro, signado por su nihilidad, donde
no queda nada... salvo esta nada. Porque sélo en ella, en esta nada, nos aguarda ya el
fin. Mas alli donde aguarda el fin aguarda también el principio *. Aguarda la
posibilidad de que nuestro presente tome lo mejor de si mismo y se dirima desde lo
deseable para su originareidad. Mas ¢a qué puede aspirar, que puede desear y
requerir(nos) nuestro presente si no el término de la desmesura del hombre, de nuestra
desmesura? ¢A qué puede aspirar como lo mejor de lo posible desde su potencia de
futuridad que a llamar(nos) —a nosotros las mujeres y hombres del siglo XXI- para
asumirnos precisamente en la tarea siempre indisponible e inapropiable de responder a
la exhortacién de la historia? Y si nuestra historia presente se nos da en la imposibilidad
de que el hombre la tome para si mas que como tarea por hacer siempre impropia, su
final le encomienda a tomarla como principio a partir del cual poder ser. Siempre y
cuando se asuma en su pertenencia a ella, en la necesidad y reconocimiento de que ésta
precisamente sea el reino del Espiritu [del Ser] desde donde éste si pueda advenir, para
encontrar también su asiento el pensar en tanto responda a la tarea siempre re-flexiva
(cabe el limite de este advenir [desde fuera] de la Historia) que le inquiere a escoger
selectivamente lo mejor de lo posible de su presente y pasado en orden a permitir al
futuro si ser. Abajandose, debilitdndose, en el reconocimiento de su limitacion, de su
nada, de la retirada solicitada que si permita poder dar (y mantener) el lugar de todo
aquello que le apela desde su derecho a ser. Para trans-apropiarse entonces en la
diferencia templada de lo otro de si en vez de en la autoafirmacion duplicadora que
prolifera, como un virus, reificAndose reproductivamente en la [abolicion de la]
alteridad.

*hkkkkikkk

%2 Porque como clama el canto de Hélderlin que Heidegger convocara una y otra vez...: “Pero
donde esta el peligro, crece también lo que salva.” (Heidegger, M.: «La pregunta por la
técnica», en Conferencias y articulos, op. cit.)
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